Vol.1No 1—novembre 2024
ISSN :

EISSN :

p.65—82

L’arbre de la sacralité des lieux

dans le Hawz de Tlemcen (Ain
El HGts)

The Tree of the Sacredness of
Places in the Hawz of Tlemcen

(Ain El Hiits)

el

4 Auteur correspondant, Enseignant-chercheur

r- Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Culturelle

(CRASC-Oran)

y - Ancien che r au Centre National des Etudes Historiques (CNEH-Alger

: )
' L Ancien membre de la Société de Géographie et d’Archéologie (SGAO-Oran)
! Membre ’AMEDDIAS (Chargé du volet scientifique, Luxembourg)

.
v
L W <,
st M

o



Histoire, Mémoire et Souvenirs : Nakhlet El M’rabtine

Membre du réseau CORPUS (France)
Membre de M@GM@ Revue internationale en Sciences Humaines et Sociales (Italie),

Soumission : 01.07.2024
Acceptation : 09.08.2024
Publication : 01.11.2024

Résumé — Notre bréve contribution synthétise les premiéres conclusions d’une étude socio-
anthropologique portant sur le palmier-dattier d’une localité du Hawz de Tlemcen : Ain £/ Hiits
connue sous I'allonyme de « Bled EsShorfa wa El M’rabtine ». Riche d’une culture Hawzie pour les
uns et semi-rurale pour les autres, Ain El Hits est le lieu désigné ol le palmier-dattier trouve sa
place comme I'arbre de la sacralité pour des considérations a la fois particuliéres et tout aussi ex-
ceptionnelles : son rapport a ’'Homme, sa place dans la tradition locale, son assimilation & un étre
humain ou simplement sa symbolique du vivant.

Mots-clés : Ain £/ Hiits, Bled Es Shorfa Wa El M'rabtine, palmier-dattier, culture, socio-anthropologre.

Abstract — Our brief contribution summarizes the first conclusions of a socio-anthropological
study on the date palm of a locality of the Hawz of Tlemcen: Ain El Hiits known by the allonym of
“Bled EsShorfa wa El Mrabtine”. Rich in a Hawzi culture for some and semi-rural for others, Ain El
Hits is the designated place where the date palm finds its place as the tree of sacredness for con-
siderations that are both particular and equally exceptional: its relationship to Man, its place in the
local tradition, its assimilation to a human being or simply its symbolism of the living.

Keywords: Ain £/ Hiits, Bled Es Shorfa Wa El M'rabtine, Date Palm, Culture, Socio-Anthropology.
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Introduction

Dans la culture Hawzie (semi-rurale) et particulierement celle d’Ain E/ Hits
(Bosquet, 1947) — localité ayant pour allonyme « Bled EsShorfa wa El M’rabtine » (Gue-
naou, 2023) — arbre connait une considération exceptionnelle en raison de sa place
par rapport au genre humain — qu’il soit femme, homme ou enfant. En effet, la tradi-
tion locale assimile si justement 'arbre a un étre humain qui vit et prospére, nécessite
d’étre entretenu techniquement, socialement et culturellement depuis son simple ar-
rosage (Essga) (Guenaou, 2023) jusqu’a son judicieux élagage (£Ezzbir).

Celle mentalité locale, qui s’est préservée jusqu’a aujourd’hui, trouve son ori-
gine dans la culture des vergers a travers tout le Hawz de Tlemcen (Guenaou, 2022) ou
une grande variété d’arbres fruitiers a toujours été cultivée’. Quelques variétés

Nous avons pu relever ainsi une véritable mosaique de lieux et d’espaces de plantations
d’arbres fruitiers : 1. Poliveraie (dont une variété plantée et 'autre sauvage ou
Ezzabid)) ; 2. Porangeraie (Latshine avec plusieurs variétés) ; 3. la figueraie (Kermdss
avec une diversité de fruits) ; 4. la mureraie sur la route (7sdts avec o2 variétés du fruit) ;
5. Pamanderaie (£//awz avec o2 variétés) ; 6. la grenaderaie (Errémmane avec o3
variétés) ; 7. la pruneraie (£/ Bergog avec o2 variétés) ; 8. la néflieraie (B4 @dima dont
une variété plantée et 'autre sauvage) ; 9. Pabricoteraie (£/ Meshmésh) ; 10. la
pommeraie (Etsaffah) ; . la sapiniére (communément connus sous I'appellation Znéne
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d’arbres sont plantées dans les vergers et les jardins (de types ‘arga), ou encore dans
les allées et les cours centrales des maisons (de types Dar ‘arbjya). Egalement, bien
que rares, d’autres espéces d’arbres fruitiers existent pourtant a Ain El Hits?.

Dans le cadre de cette contribution, notre attention est portée sur le palmier-
dattier dont un seul spécimen existait depuis le 8° siécle de notre ére & Ain E/ Hiits,
plus précisément dans /e Hawz de Tlemcen (Guenaou, 2024). Ce palmier-dattier est
connu, comme tous les arbres, par le triptyque de 'espérance de vie des arbres que
nous définissons par les rites de passage étroitement lié au cycle de la vie & savoir : @
la plantation (vie de /'arbre) ; @ la croissance (développement de l'arbre) ; © la dispari-
tion (mort de l'arbre).

Le palmier-dattier est par excellence I'arbre dont le fruit rassemble plusieurs
vertus — conformément a la Sunna du Prophete
Mohammed &z:. A Ain El Hiits, il y avait deux

palmiers-dattiers, dont un aujourd’hui dispa-

ru— celui qui se trouvait 2 Hfir, entre la ruis-

Plantation

seau en provenance d’E/ Ain E/ Kébira (source
éponyme de la localité d’Amn E/ Hits) et Riat
Eshahed (agronyme, du nom de orangeraie et
de la parcelle appartenant aux deux fréres, 57
Mohammed et Si Sid-Ahmed, de la famille
Benmansour).

Le second, le plus ancien, qui nous inté-

resse dans le cadre de cette contribution

puisqu’il présente plusieurs marqueurs d’ordre

- . . » , socio-sociétal, socioculturel et socio-cultuel
Figure1 : Représentation graphique du

triptyque de 'espérance de vie des arbres (Djeghloul, 1984) est désigné par Nakhlet Sidi
Slimane pour les uns et Nakhlet Sidi Moham-

med Benali pour les autres. Sur la base de ces appellations d’ordre historique, mémo-
riel et évocateur — pour rappeler encore une fois 'importance du triptyque relatif au
passé de ce palmier-dattier datant du 8° siécle de notre ére —, nous avons formulé la
problématique suivante : Quels sont plus spécifiquement les marqueurs socio-
sociétaux, socioculturels et socio-cultuels de Nakhlets Sidi Slimane ?

— fruit non comestible) ; 12. la piniére (communément connue sous 'appellation
Essanawber— fruit dont le grain est comestible).

2 Tels que le citronnier (E/imm), le clémentinier (E/criment)) et la vigne (il s’agit ici de la treille
dont appellation vernaculaire est £/ Arish).

3 Notamment : le néflier sauvage (localement, connu sous I'appellation de Lemzéh) ; le
cerisier (Hab e/ Mliik — fait remarquable : un seul arbre existait jusqu’aux années 1970 :
planté 4 PEcole primaire des garcons dont Pinauguration remonte au premier octobre
1938) ; le figuier turc (qui existait depuis I'Indépendance nationale jusqu’aux années
1980 — un seul arbre planté par Hadj Abdellah Boutaleb [1930-2017]) ; le plaqueminier
(unseul arbre planté & la maison Dar Abderahmane Ettarah [1928-2020] — cousin
germain de Slimane Chergui) ; le térébinthe ou pistachier (il en existait os arbres dont
03 étaient millénaires) ; le jujubier (il s’agit du fruit Sfisef, tirant son origine du nom
scientifique zizjphus) ; le noyer (£/ Gorgd'e) ; le caroubier (E/ kharrb) ; le cognassier
(Esferdjel) ; le pécher (E/ Khokh) ; le poirier (Bé Awida) ; le mandarinier (£/ Mandar) ;
le Palmier-dattier (Ennekhla).
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Présentation

Nous préférons parler de ce palmier-dattier en le désignant délibérément par
Nakhlet El M'rabtine pour éviter toute forme de confusion ou d’amalgame sachant que
lors de nos investigations de terrain d’ordre socio-anthropologique, nous avons relevé
deux appellations différentes : @ Nakhlet Sidi Slimane et @® Nakhlet Sidi Mohammed
Ben Alf — 'usage de ces deux dénominations porte a confusion pour les profanes de
PHistoire et la Mémoire du Hawz de Tlemcen (Janier, 194s), et plus particulierement
d’Ain El Hits (Guenaou, 2016). Dans un cadre historique et mémoriel, les deux saints
personnages (Guenaou, 2013) avaient vécu a deux époques différentes, contrairement
a ce que rapporte la tradition orale et ce que montre I'existence d’une photo datant
de la fin du19° siecle. Pour cette raison, nous abordons ici la question de la contempo-
ranéité effective ou supposée de ce palmier-dattier.

En premier lieu, Sidi Slimane serait de sa véritable identité Souleimane lbn Ab-
dellah El Kamel, le fondateur de la dynastie Souleimanide installée dans la région
d’Agadir et non Tlemcen (Janier, 1949) comme le rapporte plusieurs historiens. A son
arrivée au Maghreb, il serait venu chercher son frére Idris 1* — Driss El Akbar, fonda-
teur de la Mosquée d’Agadir puis de la ville de Fez.

Descendants de A// 1bn Abi Taleb < et de Fatima-Zohra, fille du Prophéte Mo-
hammed &, |dris 1* et Souleimane sont, selon la tradition locale du Hawz de Tlemcen
dont la localité d’Ain El Hits, assimilés aux fondateurs de la dynastie des Shorfa —
nobles de par la nature de leur « ascendance prophétique ».

Vers la fin de la premiére moitié du 2° siécle de 'Hégire, Souleimane se serait
retiré sur le flanc d’'une montagne désignée comme Djebe/ Oudjelida pour les uns et
Djebel Ain EI Hiits pour les autres. Installé sur le flanc, il aurait fondé la localité histo-
rique et mémorielle d’£/ Alaouine, non loin &£/ Yenboo'e, actuelle Ain E/ Kébira, source
éponyme de la localité d’Ain El Hits. Convaincu, il aurait pris, selon la tradition locale,
quartier sur le versant qui dominera plus tard ce qui deviendra Dar E/ Arga, un ilot pré-
curseur de la localité a laquelle sera rattaché llot Eddeshra. || aurait demeuré sur le
versant jusqu’a sa mort survenue en 'an 200 de I'ére Hégirienne (soit vers 814-815 de
Pére grégorienne).

A Pépoque du royaume des princes zianides, les deux ilots sont rattachés a Paire
socioculturelle d’El Hawz, la localité d’Ain El Hawz, qui, sous I'effet de loreille pares-
seuse, deviendra Ain £/ Houtz que nous calligraphiions Ain £/ Hiits, a la suite d’une pro-
fonde investigation scientifique. D’ailleurs, par erreur, la tradition orale fait que la
source avec ses poissons soit devenue un éponyme a partir d’un hydronyme corres-
pondant au nom de I'étendue d’eau, source principale de la localité, anciennement
connue sous I'appellation d’Ain El Kébira par opposition aux autres petites sources des
environs de la localité d’Ain El Hts.

Aussi bien, toujours selon la tradition orale locale, réputée chez les personnes
sages a travers le monde musulman, Soufeimane 1bn Abdel Allah El Kamel serait, selon
ses voeux, enterré sur le versant de la montagne ou se trouve actuellement son lieu de
sépulture. Il aura fallu attendre Abderrahmane Ibn Khaldoun pour qu’il rappelle
Pexistence de la sépulture de ce descendant de la noblesse prophétique, dans la région

de 'ancienne capitale du Maghreb centrale (Benachenhou, 1971).
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L’Histoire et la Mémoire firent de Souleimane lbn Abdellah El Kamel, le premier
personnage élevé a la fois au rang de Cherif (noble) et de Mrabet (saint). Cette dyade
de la qualité et catégorie socio-sociétale, socioculturelle et socio-cultuelle, permit aux
historiens de parler de fondateur de la dynastie Souleimanide d’une part et de précur-
seur des Shorfa wa el M'rabtine d’Ain E|l Hiits (Guenaou, 2023). Il avait bénéficié d’un
muret, communément Hawita, pour déterminer la sacralité de espace de la sépul-
ture, d’une part et de appellatif distinctif de Sid;, d’autre part — il est depuis désigné
par Sidi Slimane par la fameuse « oreille paresseuse ».

En second lieu, nous parlons de Sidi Mohammed Benali dont le mausolée (Gue-
naou, 2019) est mitoyen au lieu de sépulture de Sidi Slimane. Sidi Mohammed Benali est
un descendant de Sid/ Abdellah Benmansour — doublement fondateur principal de lilot
de « Dar El Arga» de la localité et Saint éponyme local ayant vécu a 'époque des
princes de 'ancienne capitale du Maghreb central. Il est reconnu comme étant un per-
sonnage qualifié de saint et de vertueux, a I'instar de son contemporain Sidi Lahcen E/
Ghomari dont le mausolée est mitoyen a I'ancienne Mahkama musulmane de la
Grande mosquée de Tlemcen.

Mais historiquement, Sidi Mohammed Benali aurait vécu a I'époque ottomane
et serait le descendant direct de Sidi Abdellah Benmansour, connu pour ses nombreux
miracles rapportés par /bn Merien E/ Mellity dans son E/ Boustane fi dikkr Aouliya Tlem-
cen. Contemporain du prince Abou Abdellah Etsabity, il serait mort, selon la tradition
orale, vers 1485 de notre ére (890 H).

Il a fallu néanmoins attendre la fin du 18° siécle pour que les autorités beylicales
(ottomanes) fassent un travail de reconnaissance de la noblesse des origines de la po-
pulation (Bel, 1908) locale d’Ain El Hiits, en élevant des monuments dédiés ou en res-
taurant les préexistants®.

Confronté a la mitoyenneté et a la proximité de la Nakhla (palmier-dattier)
respectivement par rapport au lieu de sépulture de Sidi Shimane et du Mausolée de Sid/
Mohammed Benali, nous avons opté pour une option médiane entre la premiére et la
seconde appellation pour pouvoir prendre en considération la dénomination médiane
entre Nakhlet Sidi Shimane et Nakhlet Sidi Mohammed Benall.

Pour cette raison, nous avons opté pour Nakhlet £/ M'rabtine au lieu de Nakhlet
Sidi Shmane et de Nakhlet Sidi Mohammed Benali. Cet aspect de la question nous
ameéne nécessairement a rappeler la place de arbre dans la tradition locale, a Ain El
Hats.

1. La place de Parbre dans la culture socio-sociétale du Hawz : Ain El
Hits

Dans le souci de pouvoir parler objectivement du Hawz et le définir en consé-
quence, il nous importe de faire valoir la délimitation territoriale des aires socio-

+Notamment, @ la construction du monument fortuné, le complexe-mausolée de Sid/
Mohammed Benali (vivant vers n7o H [soit 1755-1756]) dont les travaux datent de 174 H
(1760-1761) ; @ la restauration de la coupole et du catafalque du lieu de sépulture de Sid/
Abdellah Benmansour, en 1218 H soit 1803-1804.
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sociétales et socioculturelles qui constituent la wilaya de Tlemcen — pour ce faire,
nous recourons a une terminologie propre a la région étudiée (Fig. 2)°.

citadinité(Medina)

proximité(Arbad)

semi ruralité
(Hawz)

ruralité (‘Arabia/El
Badia )

Figure 2 : Représentation graphique du Tlemcenois et de la wilaya de Tlemcen

Par ailleurs, afin d’étre plus explicite, nous parlerons également du Tlemcenois
rappelant de la sorte sa délimitation territoriale ; laquelle comprend le triptyque des
aires socio-sociétales interdépendantes et socioculturelles de Tlemcen — soit chrono-
logiquement : @ El M’dina (la médina) ; @ Er Bat (Arbad, la construction de proximi-
té) ; @ £/ Hawz (le territoire des vergers et des arbres fruitiers).

Dans cette logique d’exposition, Ain El Hits est une localité qui, plusieurs fois
millénaire, se situe & moins de 7 km du Centre-ville de Tlemcen (ancienne capitale du
Maghreb central). Pour nous, cette localité, définie par une aire socio-culturelle semi-
rurale (Gaid, 1991), est caractérisée par le triple marqueur qui interroge I’Histoire et in-
terpelle la Mémoire du Tlemcenois : @ son appartenance a la société tlemcénienne ;
@ son adhésion a la vie socio-sociétale confrérique ; ® son intégration a la périphérie
territoriale, communément appelée Hawz.

A partir de ce triple marqueur, la localité d’Ain El Hiits pour les uns et « Bled Esh
Shorfa wa El Mrabtine» pour les autres, présente le caractére manifeste de
Pattachement particulier de PHomme — femme, homme ou enfant — a l'arbre, quel

que soit le lieu qui 'accueille : @ planté dans la cour centrale (communément appelée

5 A cet effet, nous parlons de : @ citadinité pour rappeler la médina de Tlemcen ; @ proximité
pour délimiter les habitations colées aux murailles de la médina ; @ semi-ruralité pour
indiquer le territoire du Hawz, depuis I’arrivée des Andalous & Tlemcen ; @ ruralité
pour mettre en valeur la campagne de la wilaya de Tlemcen.
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« wast eddar ») ; @ planté sur les bords et chemins (7rig e/ Kébira, G-mir) ; © planté a
coté des lieux de sépulture.

Ce troisiéme point local nous intéresse plus spécialement puisqu’il est ici lobjet
de notre contribution — ce qui nous améne a faire valoir attachement de la popula-
tion locale au palmier-dattier ou plus spécifiquement selon la nomenclature bota-
nique : Nakhla®. A ce titre, usage du vocable nous oriente vers: @ le nom d’une
source hydronyme : Ain En Nakhla (située sur les terres de Mohammed Benguedih,
frére de Hadj Ahmed 1909-1974) ; et B la désignation d’une parcelle, en fait un agro-

nyme (également parcelle de terre non habitée de Mohammed Benguedih).

2. Le palmier-dattier dans la culture de la population locale d’Ain El Hits

A la suite de nos différents déplacements dans le cadre de nos investigations
scientifiques, il nous a été donné de relever plusieurs marqueurs d’attachement au

palmier-dattier, mitoyen du lieu de sépulture de Sidi Slimane

— Le rdle socio-sociétal du palmier-dattier et de ses palmes (branches) utilisées lors de la
décoration de la scéne pour les orchestres locaux (musique arabo-andalouse), et des
camions pour la célébration d’événements ;

— Lareprésentation symbolique de la vie, en raison de la hauteur de arbre (survie de
lhumanité) ;

— Le maintien symbolique de la croyance en une longue vie socio-sociétale (la qualité de
la vie parfaite et adéquate par rapport a la société semi-rurale) ;

— La qualité esthétique du palmier-dattier (é/égance, majestuosité et grandeur) ;

— L’importance de son existence dans la vie socio-sociétale dans le Hawz de Tlemcen
(Guenaou M., 2015).

Sur la base de ces marqueurs, nous sommes arrivés a penser aux éléments de la
culture des semi-ruraux, dont la population locale d’Ain El Hits, celle qui habite le
Hawz de Tlemcen. Pour cette raison, il est important de signaler les marqueurs socio-
sociétaux et socio-anthropologiques.

Dans la culture de la population semi-rurale du Hawz, le palmier-dattier est 'un
des arbres bénis par Allah. D’ailleurs, il se préte, toujours dans la mentalité locale, a
trois points prometteurs dans la vie socio-psychoculturelle : @ /émancipation socio-
sociétale ; @ [a croissance socio-mentale ; et ® [amélioration de la vie socio-sociétale.

¢ A titre illustratif, lors de notre enquéte de terrain, nous avons relevé la place de I'arbre dans la
sphére close du culte des Saints (Bosquet, 1949), phénoméne observable depuis fort
longtemps dans la contrée. Nous avons alors saisi 'opportunité de réinterroger la
fortune de ’hagionymie liée a 'arbre mitoyen : 1. Sidi Zitouni : Zitouna (un olivier) ; 2.
Sidi Djabeur : Batma (un térébinthe-pistachier) ; 3. Sidi Ben Abdellah : Batma (un
térébinthe-pistachier) ; 4. Sidi Boussedra : Batma (un térébinthe-pistachier) ; 5. Sidi
Bel Abbes : Snawbeur (un sapin) ; 6. Sidi Abdellah : Snawbeur (un sapin) ; 7. Sidi
M’Bouabdellah : Ka/itouss (un Eucalyptus) ; 8. Sidi Mansour : 7sitsa (un murier) ; 9.
Sidi Bakhtsi : Batma (un térébinthe-pistachier) ; 10. Sidi Beznabedj : Zabddja (un
olivier sauvage) ; 11. Sidi Mohammed Benali : Batma (un térébinthe-pistachier) ; 12.
Sidi Slimane : Nakh/a (un palmier-dattier).
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Dans le cadre de nos investigations d’ordre socio-anthropologique et histo-
rique, le triptyque d’identification socio-culturelle de 'arbre nous interpelle pour pou-
voir aborder une question devenue trés importante aux yeux des sciences sociales et
humaines. Il s’agit du passé du palmier-dattier que nous désignons par /e triptyque du
passé du palmier-dattier a Ain El Hits.

3. Le triptyque du passé du palmier-dattier d’Ain El Hits

Par le triptyque du passé du palmier-dattier d’Ain El Hits, nous entendons
Pinterdépendance de trois principes fondamentaux permettant d’évoquer le passé de
cet arbre, objet de notre contribution : @ PHistoire du palmier-dattier ; @ la Mé-
moire du palmier-dattier ; et enfin © les Souvenirs de cet arbre, plusieurs fois cente-
naires.

Cette interdépendance enregistrée dans le Passé s’explique par la représenta-
tion des trois fondements, suivant le modéle que nous désignons par /e triptyque du
Passé (Fig. 3).

Histoire

Mémoire Souvenirs

Figure 3 : Représentation graphique du triptyque du Passé

3.1. L’Histoire du palmier-dattier

Selon certains témoignages, en plus de I'existence d’une photo qui remonte 2 la
fin du19° siécle, cet arbre, le palmier-dattier, aurait été planté vers la fin du 9° siécle
(vers 814-815 de I'ére grégorienne), aprés la mort de Sidi Shimane, frére d’ldriss 1 dans le

souci de matérialiser le lieu de sépulture du défunt.
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Sile choix du lieu de sépulture de Sidi Shimane a été effectif, décidé et confirmé,
Parbre planté est devenu un élément de I'Histoire de ce saint personnage, étroite-
ment lié & son parcours hagiographique. Son installation sur le versant est assimilée a
un repeére historique que 'Histoire vénére sans pouvoir trouver des écrits justifiant la
date exacte de son existence sur le versant dominant Dar E/ Ar¢a.

3.2. LaMémoire du palmier-dattier

Pour la Mémoire de ce palmier-dattier, Nakhlet Sidi Shimane pour les uns et
Nakhlet Sidi Mohammed Benali pour les autres ; mais plutot Nakhlet £/ M'rabtine —
pour davantage de cohérence —, nous remémorons ici sa description avant sa dispari-
tion en 1974. Cette année nous rappelle le cinquantenaire (1974-2024) de ce palmier
qui faisait la fierté de la population locale et 'esthétique du Dar £/ ‘Arga — le quartier
ancien d’Ain El H{ts.

Les anciens d’Ain El Hits aimaient singuliérement dire ce palmier-dattier avec
des marqueurs d’apparence relatifs : @2 la longueur de sa taille ; @ a 'élégance de la
forme de son tronc, et © a'esthétique de la verdure de ses palmes.

Ces marqueurs de la mémoire du palmier-dattier viennent enrichir sa descrip-
tion pour le représenter comme un symbole @ d’ancienneté, ® de longévité et © de
prospérité. Pour étre plus explicite dans le cadre de cette description et selon les pro-
pos de nos différents interlocuteurs-enquétés, le palmier-dattier symbolise incontes-
tablement le fameux triptyque de 'esprit mémoriel de Nakhlet E/ M'rabtine confor-
mément a trois principes fondamentaux : @ constance (durabilité, pérennité et longévi-
té) ; @ résistance (endurance, désobéissance, persévérance) ;® existence (présence, ex-
périence, excellence).

De fait, nous ne pouvons que parler de ce palmier-dattier avec considération
au vu des différents témoignages de la population locale. Il était remarquable de fort
loin puisqu’il dominait, au nord, le quartier Dar E/ ‘Arga et au sud, Deshra. Pour cer-
tains, ce palmier-dattier dominait toute la localité représentée par @ les vergers’ ; @
les montagnes® entourant la localité et © les sources d’eau et d’approvisionnement
en eau potable®.

3.3. Les Souvenirs du palmier-dattier

Par /es Souvenirs, nous cherchons a méler /Histoire et la Mémoire de cet arbre a
celles de PTHomme (femme, homme ou enfant). Par leurs fonctions et leurs roles res-
pectifs, les souvenirs chatouillent Histoire et la Mémoire pour rappeler le passé de
cet arbre qui interpelle, 2 chaque moment, les personnes ayant connu le palmier dat-
tier.

7 Ces plantations d’arbres fruitiers constituant la ceinture de la localité, vers I'est.

8 Djebel Boussoltane, Djebel Oudjelida, Djebel Sertia, Djebel El Hourra, Djebel Bin EI Widéne
(Dyebel Valeur, pendant 'occupation frangaise), Djebel £/ Beylek (dominant la localité
d’Ain El Hits), Djebel Oued Benazzouz et Snayef.

9 Ain E/ Kébira (communément appelée £/ Ain), Ain EI Horra, Ain El Unger—voire les fontaines-
abreuvoirs et autres petites fontaines de la localité.
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Par la description, la perspicacité augmente d’une part et évoque les émotions
d’autre part. Dans le cadre des souvenirs, la perspicacité et 'évocation sont en perpé-
tuelle compétition. Pour cette raison, nous pouvons parler de souvenirs féconds.

Les souvenirs de ce palmier-dattier exprimeraient, peut-étre, un hommage
rendu a 'ancétre de la population locale qui habitait le territoire de la périphérie de
Pancienne capitale du Maghreb central, communément appelé £/ Hawz depuis le 13
siecle. D’ailleurs, ce palmier-dattier a été le témoin de la premiére sépulture de la lo-
calité a laquelle s’ajoutait et continue de s’ajouter en nombre ce qui deviendra Mgsa-
beur (cimetiére) (Guenaou, 2013) Sidi Mohammed Benali ol reposent en paix femmes,
hommes et enfants (dont la plus jeune Shakida de la localité, Benmansour Noria [1950-
1958]). Unique sur le flanc et seul sur le versant, ce palmier-dattier a été, des généra-
tions durant, le témoin de plusieurs célébrations de rituels festifs saisonniers ou com-
munautaires' au nombre de six.

Pour la premiére, nous rapportons ici la célébration de la Tsashwisha (Gue-
naou, 2017). Il s’agit d’une célébration féminine ou le genre masculin est exclu de la
manifestation. Elle est organisée, le 8 jour de la Nativité du Prophéte Mohammed %,
par les femmes — précisément de trois générations de femmes : @ Awitsqats (/es pe-
tites demoiselles) ; @ Eshabbets (Jes jeunes mariées) ; © El Kbarats (les vieilles femmes).

Lorsque les fillettes jouaient & la Djoghlila (escarpolette) (Guenaou, 2023), les
jeunes mariées les accompagnaient alors avec les romances féminines, communément
appelées Hawfi (Guenaou, 2016), transmises de méres en filles — un héritage purement
féminin relevant ostensiblement du Patrimoine algérien socio-sociétal dinspiration cul-
turelle lié au Hawfi. ’animation s’effectue sous la Bathma (Térébinthe-pistachier) du
mausolée de Sidi Mohammed Benali a une petite distance du mémorial palmier-
dattier.

Pour la deuxiéme, nous entendons 'animation confrérique du troisiéme jour
de PAid Seghir a laquelle participaient des troupes des différentes confréries repré-
sentées localement par un Mgaddem (préposé) tels que Aissawa, Hamdawa, Derdeba,
etc. Le cortége confrérique est constitué prés d’Aimn £/ Kebira (El Ain), a entrée de la

localité et la procession traverse toute la localité en marquant plusieurs haltes™.

1. La célébration féminine annuelle du Mouloud Ennabawi. 2. La célébration annuelle de
I’Aid Es Seghir (Aid £/ Fitr) — voir images en annexes. 3. La célébration annuelle de
’Aid El Kébir (Aid £/ Ad-ha) — voir images en annexes. 4. La procession confrérique des
Aissawa (7ariga E/ Aissawiya). 5. La procession confrérique de Derdeba (7ariga
Ettayebia-Fttwatsia). 6. La célébration de la Lila (soirée familiale, animée par des
maitres).

" Nous avons pu les répertorier : 1. Prés de la source éponyme (en hommage a Sidi Zitouni) ; 2.
au niveau de Sidi Djabeur (en hommage & Sidi Ben Abdellah) ; 3. au niveau de I'école
coranique Djemaa Bethiwa (en hommage a Sid/ Mohammed Bethiwa et Sidi Boussedra) ;
4. au niveau de la Vieille Mosquée (en hommage a un saint qui reste, jusqu’a preuve du
contraire, anonyme) ; 5. au niveau de Sidi Mansour (en hommage & Madjma’e Essollah,
regroupant les lieux de sépulture de Sidi Mansour, Sidi Bel Abbes, Sidi Bel Khouane, Sidi
Bakhtsi, Sidi' Lemam, Sidi Abdellah Ben Mansour, Sidi M’Bou Abdellah , Sidi Mohammed
Benalj et Sidi Slimane) — c’est & ce niveau que la procession confrérique termine sa
premiére phase afin que les troupes aillent se reposer au mausolée de Sid/ Abdellah Ben
Mansour puis a celui de Sidi Mohammed Benalr, mitoyen avec le lieu de sépulture de Sid/
Slimane, dominé par le palmier-dattier.
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Pour la troisiéme, elle est similaire a la précédente, sans aucune différence ni
particularité notables.

Pour la quatriéme, |a similarité et la similitude des pratiques socio-sociétales,
liées & la procession confrérique des Aissawa (Tariga E/ Aissawiya) étaient présentes et
effectives, sans aucune différence, a 'exception de P'animation par les troupes de la
méme Tariga GCufiya qui se termine sous le murier de Dar Esheikh, prés de la derniére
fontaine-abreuvoir dit de Dar £/ ‘Ar¢a.

Pour la cinquiéme, |a procession est organisée par les membres de 'ordre des
Derdeba, depuis Ain E/ Kebira (E| Ain), en respectant Iitinéraire des trois précédentes
processions avec un passage dans les différents Driba (pluriel de Derb). Dans les
quatre processions, nous avons relevé existence, la présence et le passage d’un char-
gé appelé Mil Ettbag (porteur du plat en vannerie) — pratique socio-sociétale et socio-
culturelle adoptée par toutes les confrérie religieuses (7drig Cufiya) (Bel, 1927 &1928)
pour la collecte d’argent (auméne, obole, offre du mécénat, etc.).

Arrivés au point de ralliement du mausolée de Sidi Mohammed Benalr, les con-
fréries organisaient, 2 lombre de la Bathma (térébinthe-pistachier), a quelque dis-
tance du palmier-dattier, des spectacles dont la vente des produits alimentaires of-
ferts appelés « £/ Heurrif » pour les Aissawa.

Pour la sixiéme et la derniére célébration, les familles du Tlemcenois (familles
locales, principalement des Hadars et des Kilughlis) organisaient des waada (des fes-
tins privés) dont les soirées étaient animées tant par des artistes que des poétes popu-
laires & Pinstar de @ Sheikh Mostefa Bendimerad (1869-1942) et de @ Fqir E/ Khouane
(1885-1966).

Ces manifestations d’ordre socio-sociétal et socioculturel, pour éviter l'usage
du vocable lié au folklore (Benhadji -Serradj, 1951), nous renvoient principalement 2 la
question de la sacralité et de P'arbre de la sacralité des lieux et espaces d’Histoire, de
Mémoire et de Souvenirs du Hawz de Tlemcen.

L’arbre de la sacralité des lieux

Concernant cette question de sacralité des Lieux et des Espaces, nous abor-
dons ici trois points essentiels et importants pour pouvoir parler du sacré (Ben
Naoum, 2000) dans le Hawz et plus particuliérement a Ain El Hits connue sous
Pallonyme de « Bled Eshorfa Wa El M'rabtine » : @ la sacralité de la localité ; @ la sa-
cralité des espaces (mosquées, lieux de sépulture et mausolées) ; © la sacralité des
arbres, mitoyens ou de proximité dans les lieux de sépulture des saints personnages.

En premier, la sacralité de la localité d’Ain El Hits est expliquée par I'attribution
d’un acte beylical et deylical en faveur de la population locale — d’ailleurs, bien opportu-
nément, la limite du territoire sacré d’Ain El Hits est matérialisée par un lieu-dit « £/
Kerkor », aujourd’hui dilué dans la zone industrielle de Tlemcen, au niveau de Che-
touane, ex-village colonial du Négrrer.

Pour Histoire et la Mémoire, le mausolée de Sidi Abdellah Benmansour a été
le lieu de refuge de Ben Messaib, un grand poéte du Hawzi, matérialisé par un poéme
trés populaire dans le milieu des associations musicales locales et d’Oran (dont Nassim
El Andalous). Pour un complément d’information d’ordre socio-sociétal et sociocultu-
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rel, il convient de souligner que lors de manifestations et rencontres féminines, les

femmes chantaient des Hawfi (Guenaou, 2015) ; des romances féminines dont :

Mn El Kakor Depuis, 'amas de pierre
Wa na ghil enzér Jentame ma visite pieuse
Hatsa | Sidi Abdellah Ben Mangdr  Jusqu’au mausolée de Sidi Abdellah Ben Mansour

Avec les lieux de sépulture, cités plus haut, nous rappelons que, dans cette lo-
calité, les Lieux et Espaces sacrés sont représentés par: @ les mosquées — au-
jourd’hui, nous avons pu relever o2 salles de priéres ™, 02 oratoires®, 04 mosquées "
dont une en chantier ; @ les lieux de sépulture des saints locaux” ; © les différents
cimetiéres® et carré des martyrs’.

Nous avons pu aussi noter existence de o5 cimetiéres (Guenaou, 2013) dont 03
encore fonctionnelles. Chacun des cimetiéres (Guenaou, 2013) est matérialisé par un
lieu de sépulture dédié a un Saint. Quant au carré des martyrs®, il se trouve matériali-

sé alentrée de la localité par une murette et une indication.

2 Chacune est appelée Makane (lieu/endroit de priére) se trouve au si¢ge des deux branches
de la Tariga Qadliriya : Djamaa Bethiwa et Makkane, ayant servi de classe a 'école
publique (époque coloniale) ; 'école de zaouia, ayant requ jusqu’aux années 1970
plusieurs générations et vagues de Miissafirine dont |a prise en charge était assurée par
la population locale.

 Dans le mausolée respectif de Sidi Abdellah et de Sidi Mohammed Benali.

4 £/ Djamaa, |a plus ancienne mosquée, datant selon les informations en notre possession de
I’époque ottomane — classé monument historique avec les deux mausolées des Saints
locaux depuis le début du 20° siécle : @ Djamaa Souleimane E/ Farissi, dont I'assiette a
été cédée gratuitement par Madame Houti, épouse Mohammed Bendimerad dit Ould
Touati, un ancien membre de la section locale de ’Association des Ouléma Musulmans
Algériens, inaugurée. @ Djamaa Souleimane 1bn Abdellah El Kamel, dont I'assiette cédée
gratuitement par les héritiers de Benali Benmansour, a été inaugurée pour la priére
collective du mois sacré de ramadhan en 2023. Djamaa Miibashirine El Djenna, encore
en chantier depuis 2023.

5 Cités plus hauts.

1., Sidi Zitouni avec quelques sépultures (aujourd’hui fermé). 2. Sidi Djabeur, aujourd’hui
fermé par manque de place (nousy avons relevé des carrés familiaux). 3. Sidi Ben
Abdellah, aujourd’hui fermé par manque de place (nousy avons également relevé des
carrés familiaux). 4. Sidi Mansour, aujourd’hui fermé et dallé depuis 20m. 5. Sidi
Abdellah, cimetiére disparu depuis la construction du Bordj (fortification et siége de la
SAS) avant I'Indépendance nationale. 6. Sidi Elimam, cimetiére disparu depuis la
construction du Bordj (fortification et si¢ge de la SAS) avant I'Indépendance nationale.
7. Sidi Bel Abbes, aujourd’hui disparu avec la réalisation d’un stade pour les jeunes. 8.
Sidi Mohammed Benali, appelé autrefois Mgabeur E/ Mrabtine. 9. Sidi M’Bou
Abdellah, aprés |a fermeture des deux cimetiéres (Sidi Djabeur et Sidi Ben Abdellah).

71| S’agit d’un carré des martyrs : enfants de la localité tombés au champ d’honneur et enterrés
ala hate a la suite de la décomposition avancée de leur corps, abandonnés dans une
excavation, appelée Ghar El Guentra £/ Kahla — aujourd’hui disparue dont
I’emplacement se trouve a quelques métres de 'entrée d’Oudjelida, prés d’Abou
Techfine.

® Nous avons relevé les noms de martyrs, assassinés, abandonnés le méme jour et enterrés
quelques jours plus tard (25 juin 1958) ; des victimes de la SAS : 1. Benguedih
Abdelkader Ould Tayeb (né en 1881) ; 2. Berrezoug Benaissa Ould Mohamed (né en
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Et enfin, les arbres plantés prés des lieux de sépulture des saints locaux — que
nous avons cités plus hauts. Nous retiendrons essentiellement que la population locale
accorde une considération particuliére aux arbres plantés prés des lieux de sépulture,

dont le palmier-dattier que nous étudions dans le cadre de cette contribution.

5. La disparition du palmier-dattier, Nakhlet E/ Mrabtine

Selon les informations recueillies sur les lieux, lors de nos investigations d’ordre
historique, socio-anthropologique et scientifique, la disparition de ce palmier-dattier
date des années 1974 a la suite de la mise en fonction d’un four banal, communément
appelé Farrane Si E/ Bachir.

De son vrai nom Benmansour, Si El Bachir avait lancé un projet de construction
d’un Ferrane pour les uns et un four banal pour les autres. Sa construction avait néces-
sité Pemplacement d’un four avec des techniques traditionnelles dont ['utilisation du
sel pour conserver la chaleur dans ce qui est appelé localement £/ Kiisha (le four pro-
prement dit). Le four banal a été réalisé sans conseils ni orientations techniques ; por-
tant fortement préjudice au palmier-dattier, plusieurs fois centenaires, voire millé-
naires.

Depuis la mise en service du four banal et 'usage accru de bois pour le chauffer
et cuire le pain traditionnel, le palmier-dattier commenga alors a perdre de son éner-

gie vitale en raison de la forte chaleur qui sapa peu a peu ses racines.

Conclusion

Historiquement et selon la tradition locale, le palmier-dattier aurait été planté,
d’une part, en hommage au personnage de Sidi Shimane, frére d’ldriss ¥ ; et constitue-
rait, d’autre part, un repére en souvenir de la sépulture qui deviendra, des siécles du-
rant, un lieu de visite pieuse — ce lieu de sépulture aurait fait objet, début des années
1970, d’une visite pieuse de I'ancien monarque du pays voisin (Maroc) lors de la ren-
contre Boumediene/Hassan Il (1929-1999).

Les souvenirs locaux font du palmier-dattier d’Ain El Hats doublement un arbre
souvenir et un arbre hommage — peut-étre, s’agit-il ici d’une forme de reconnaissance,
d’un devoir de mémoire ou d’un repére de I'Histoire et de la Mémoire du fondateur
d’El Alaouine, localité qui deviendra, successivement : Ain £/ Hawz, Ain El Houtz, Ain E/
Hots, « Bled Eshorfa wa El M rabtine ».

Le palmier-dattier composerait ainsi une sorte ¢’ hommage rendu aux défunts
ou un devoir de mémoire proprement dit aux nombreux disparus et enterrés dans ce
cimetiére du nord de la localité d’Ain El Hits. Les lieux de sépulture demeurent, en
conséquence, des témoins privilégiés de I'existence de cet arbre Nakhlet E/ M'rabtine
qui connut et continue de connaitre, selon les circonstances et les personnalités, 'une

des deux appellations : @ Nakhlet Sidi Slhimane, ® Nakhlet Sidi Mohammed Benall.

1924) ; 3. Rahali Ahmed Ould Mohammed (né en1924) ; 4. Benguedih Kouider Ould
Habib (né en1925) ; 5. Berrezoug Slimane Ould Mansour (né en 192s) ; 6. Belfatmi
Abderrazak Ould Boumediene (né en1939).
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Assurément, la plantation de ce palmier-dattier dont le nom est toujours le
prétexte glorieux a une évocation de I'Histoire, de la Mémoire et des Souvenirs liés a
une personne ou a un événement relevant du rituel mémoriel ou du simple quotidien,
rappelle considérément les différentes manifestations socio-sociétales, sociocultu-
relles et cultuelles d’un lieu de mémoire exceptionnel dont les agents et les acteurs se
font un devoir d’entretenir le « mythe »°. Cet aspect de la réflexion incite non seule-
ment & mettre en avant un passé « fabuleux » (au sens positif et constructeur du
terme) mais & honorer aussi la personne ayant planté ce palmier-dattier.

Au terme de notre modeste contribution, nous convenons que nos investiga-
tions nous ont ouvert plusieurs pistes a suivre sans hésitation dans une riche perspec-
tive socio-anthropologique susceptible de faire valoir au moins deux projets
d’envergure dont @ le premier portera sur la dendronymie™ ; @ le second portera
sur la phytonymie™.

QU’il nous soit permis de dire finalement, sur la base des premiers résultats so-
cio-anthropologiques de notre contribution, que si la Mémoire interpelle initialement
IHistoire et que IHistoire interroge subtilement la Mémoire, les Souvenirs finissent
forcément toujours par enrichir, d’une maniére ou d’une autre, a la fois les éléments
de Histoire et ceux de la Mémoire.
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Annexes

Aid-Seghir
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Image : Le point de départ (Ain El Kebira pour les uns et EI Ain pour les autres) des processions confrérigues, lors des
fétes communautaires (El ‘Aid) (photo de la fin du XIX° siécle). Sources : Louis Abadie, Tlemcen, au passé retrouvé.
Nice, éditions Jacques Gandini, 1994, p. 86.
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Image 2 : Les processions confrériques, la célébration du 3ieme jour IAid Es Seghir et [Aid EI Kebir prés du
mausolée de Sidi Abdellah (tableau d’André Sureda 1872-1930). Source : Marion Guillemet, Quelle mu-
sique voyez-vous sur le tableau « La féte arabe dans la campagne Tlemcen d’André Sureda ?, 2018 (

collection du Musée Branly — Paris).
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Image 3 : Vieille photo : L arbre sous lequel était animée la tsashwisha, prés du mausolée de Sidi Mihammed
Benali (le palmier-dattier) — collection de Pexposition lors de la premiére journée sur Ain El Houts, mai 201s.

Image 4 : Le mausolée de Sidi Abdellah Benmansour — collection de I'exposition lors de la premiére journée sur

Ain El Houts, mai 2015.
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TLEMCEN. — Ain El-Hout.

Image 5 : Vieille carte postale en noir et blanc : le mausolée de Sidi Mihammed Benali, lors de la procession dune des
deux grandes fétes, [Aid (lors de la vente aux enchéres du heurrif des Aissawa) (Je palmier-dattier) — Sources : Louis
Abadie, Tlemcen, au passé retrouvé. Nice, éditions Jacques Gandini, 1994, p. 8s.
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Image 6 : Viellle carte postale colorée : le mausolée de Sidi Mihammed Benall, lors de la procession d'une des deux
grandes fétes, I'Aid (lors de la vente aux enchéres du heurrif des Aissawa) (le palmier-dattier) — collection de

Pexposition lors de la premiére journée sur Ain El Houts, mai 201s.
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