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Résumé — Dans l'histoire de la littérature et de 'anthropologie, le désert
occupe une place centrale, suscitant fascination et mystére. Ce territoire,
souvent vu comme un espace de solitude et de transcendance, constitue
également un fondement pour les sociétés nomades, marquant la
construction de leur identité ethnique. L’ceuvre /e suis né avec du sable dans
Jes yeux de Mano Dayak explore cette dimension du désert en tant qu’espace
a la fois réel et symbolique. En oscillant entre témoignage autobiographique
et récit politique, 'auteur utilise le désert comme un miroir de la culture
touareg et un vecteur de revendications identitaires. Dans cette étude, nous
chercherons a mettre en évidence les diverses représentations de cet espace
désertique, en tant qu'espace ethnographique, tout en cherchant a
comprendre ses imputations politiques.

Mots-clés : désert, autobiographie, ethnographie, touareg, identité, culture.

Abstract — In the history of literature and anthropology, the desert occupies
a central place, arousing fascination and mystery. This territory, often seen as

a space of loneliness and transcendence, also constitutes a foundation for

' Les Touaregs sont parfois surnommeés les « lommes bleus » en raison de leurs tenues traditionnelles
teintes & indigo, une teinture qui peut laisser des traces sur leur peau. Nous avons opté pour
cette appellation pour notre titre car elle est pergue par Mano Dayak comme une trace de
marginalisation profondément ancrée dans I'histoire de son peuple. « Ils [les francais] nous
appellentles “hommes bleus” comme si nous appartenions a une autre planéte. Ils pensent que le
sang qui coule dans nos veines est différent du leur. Depuis des siécles et des siécles, ils nous
harcélent, essaient de nous éliminer » (1996, p. 44-45).
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nomadic societies, marking the construction of their ethnic identity. The
work Je suis né avec du sable dans les yeux by Mano Dayak explores this
dimension of the desert as a space that is both real and symbolic. By
oscillating between autobigraphic testimony and political account, the
author uses the desert as a mirror of Tuareg culture and a vector of identity
claims. In this study, we will seek to highlight the various discussions of this
desert space, as an ethnographic space, while seeking to understand its
political imputations.

Keywords: Desert, Autobiography, Ethnography, Touareg, ldentity, Culture.

« La vibration du silence s’amplifiait. Le sable jouait sa
musique et le désert battait les tambours de la nuit »
(Ibrahim Al-Koni, 2005, p. 416).

Introduction

Selon J.-R. Henry du CRESM ?, « la permanence du théme du désert dans la littérature
traduirait le fait qu’il constitue un recours dont notre imaginaire ne peut se passer » (J.-Du-
hard, 202, p. 372). Existant depuis les premiers textes3 et persistant dans les ceuvres mo-

dernes, ce théme occupe une place particuliére dans 'imaginaire collectif, suscitant a la fois
fascination et mystére. Autant en anthropologie qu’en littérature, il représente un domaine
d’étude privilégié en raison de la richesse des significations qui lui sont accordées. Espace de
solitude et de transcendance personnelle, il se manifeste également comme un territoire
structurant pour les sociétés nomades, un lieu a la fois contraignant et fondamental dans la

construction de I'identité des peuples qui 'occupent. Acet égard Dayak dit que

«’homme est toujours profondément marqué par la terre qu’il habite. Toute sa
personnalité est forgée 4 'image de cette terre. En cela, le désert reste Pexemple le
plus parfait de cette adaptation, de cette intégration de ’homme a son milieu. A
Pimage de la terre qu’il habite, le touareg a su se faire humble pour survivre, mais
aussi austére et fort pour se détendre. Il sait que, survire, il doit s’adapter au désert,
le comprendre, Pécouter. Car le désert sera le plus fort que lhomme. Il faut donc
plus de simplicité que de courage » (Dayak, 1996, p .233-234).

En ce sens, le désert ne peut étre considéré comme un simple paysage naturel, il cons-
titue au contraire, « un lieu radical ot 'homme se confronte a lui-méme » (Monod, 2001, p. 77).
L’ceuvre de Mano Dayak, /e suis né avec du sable dans les yeux (1996), s’inscrit parfaitement
dans cette démarche d’exploration du désert en tant qu’un espace a la fois réel etimaginaire.

Cette ceuvre, oscille entre témoignage autobiographique et récit politique, va au-dela de

* Centre de Recherche et d’Etude sur les Sociétés Méditerranéennes (Aix-en-Provenance, Paris,
France).

3 |l convient de souligner que le désert constitue depuis longtemps un théme majeur en littérature. A
titre d’exemple, la piéce de théatre Le Prométhée enchainé d’Eschyle offre une vision détaillée de
la perception du désert dans ’Antiquité. Dans cette piéce de théatre grecque, le désert est
représenté comme un lieu de pénitence ot Prométhée est condamné a subir la colére des Dieux.
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I'aspect personnel pour devenir un manifeste identitaire et culturel des Touaregs, un aspect
qui explique bien que « /o culture e$t un produit de I'homme et au méme temps un miroir critique
qui lui offre son image » (Sartre, 1964, p. 12). A travers une écriture évocatrice et profondé-
ment ancrée dans 'univers saharien, "écrivain attribue au désert une double fonction : d’une
part, il représente un espace anthropologique au sein duquel se déploie la culture touareg ;
d’autre part, il se transforme en un espace politique, mettant en lumiére les tensions et les
luttes :

« des femmes et des hommes victimes de marginalisation socio-économique et de
Poppression politique, devant aussi la menace de disparition d’une culture. S’il faut
réagir, ce n’est pas pour s’apitoyer, mais pour faire respecter, partout et toujours,
ces immortels principes (les droits de "homme) deux fois centenaires et tenter de
préserver une culture qui appartient au patrimoine mondial » (Harzoune, 1992, p. 56-

57)-

Dans ce contexte, il est pertinent de s’interroger sur la maniére dont le désert est dé-
peint dans cette ceuvre ainsi que sur la fonction anthropologique qu’il exerce dans 'élabora-
tion de I'identité touareg. Plus précisément, de quelle maniére le désert, tel que le présente
Dayak, transcende-t-il sa simple matérialité pour se transformer en un réceptacle de mé-
moire collective et en vecteur de revendication culturelle et politique.

Dans le but de fournir quelques éléments de réponse a cette problématique, nous nous
attacherons a explorer trois axes majeurs. D’abord, nous expliquerons ce qu’est « /auto-eth-
nographie », et montrerons en quoi cette méthode hybride peut étre utile pour notre étude.
Ensuite, nous examinerons le désert en tant qu’espace ethnographique, notamment, a tra-
vers les coutumes, les traditions et le patrimoine littéraire...etc. Enfin, nous examinerons ses
implications comme territoire identitaire et politique, surtout, a travers le cheminement qui

amené Pauteur a se révolter.

1. L’auto-ethnographie : un mode d’emploi dans ’ceuvre dayakienne

Selon la conceptualisation proposée par Adams, Ellis et Holman Jones, 'auto-ethnogra-
phie est une approche de recherche intégrative qui combine trois éléments fondamentaux :
lautobiographie, l'ethnographie et Iécriture. Cette approche repose sur 'exploitation des ex-
périences de P'auteur (auto-) et constitue une approche de recherche qui repose sur l'utili-
sation des expériences personnelles (auto—) afin de décrire (—graphie) et analyser les pra-
tiques ainsi que les dynamiques culturelles d’un groupe spécifique (ethno—). Cette stratégie,
en mettant en avant I'expérience personnelle du chercheur, favorise une analyse approfon-
die et personnelle des cultures, en prenant en considération 'interaction entre I'individu et
le groupe.

Dans ses premiéres applications, 'auto-ethnographie visait principalement a décrire les
coutumes et les traditions d’un groupe dans le but de rendre compte de sa culture. D’aprés
Heider (1975), I'intention premiére de 'auto-ethnographie était de dépeindre les usages et
les rituels d’un groupe, cependant, cette approche s’est progressivement étendu pour inté-
grer les chercheurs qui réalisaient des ethnographies de leur propre culture. Hayano (1979) a

suggéré d’examiner non seulement les cultures étrangéres, mais également la culture du
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chercheur lui-méme, méme si ces études ne prenaient pas en considération la subjectivité
ou les expériences personnelles du chercheur.

Ce n’est qu’a partir des 1990 que des chercheurs ont commencé & remettre en question
les méthodes traditionnelles de 'ethnographie, qui se fondaient sur la représentation d’une
réalité extérieure au chercheur, en négligeant son vécu personnel. Ces critiques ont mis en
évidence leslacunes des méthodes traditionnelles en sciences sociales. L’auto-ethnographie
s’est ainsi positionnée comme une méthode de recherche pertinente etinnovante, permet-
tant aux chercheurs d’utiliser les expériences personnelles afin d’analyser et de comprendre
les dynamiques culturelles. Selon Adams, Ellis et Holman Jones (2017, p. 2), cette méthode
est devenue courante dans plusieurs disciplines, permettant d’examiner de maniére plus in-
time et personnelle les cultures étudiées.

L’auto-ethnographie apparait donc comme une méthode particuliérement appropriée
pour I'analyse de notre corpus, et ce, pour deux raisons fondamentales : d’'une part, Mano
Dayak , en tant que écrivain-ethnographe*, posséde une position privilégiée pour décrire sa
propre culture ainsi que son identité ethnique. En établissant un lien entre ses expériences
personnelles et ses engagements, il offre la possibilité de présenter une description appro-
fondie et nuancée. D’autre part, cette approche revét une importance capitale dans le cadre
de notre étude, vue que « /e cadlre théorigue permet de saisir [identité de certains faits, de déga-
ger l'exiStence de relations constantes et ainsi de dépasser le Stade des observations éparses et des

jugements subjectifs » (Everaert-Desmedt, 1988, p. 29).

2. « Le désert ne se raconte pas, il se vit »*

Les Touaregs sont un peuple de tradition nomade de |la zone Sahélo-Saharienne. Depuis
lesindépendances, ils se trouvent dispersés entre cinqg pays de la région : le Mali, le Niger et
dans une moindre mesure la Burkina Faso, le sud de I'Algérie et de la Libye. Dans ces diffé-
rents pays, notamment le Mali et le Niger, ou ils se considérent comme « /o communauté
ethnique majoritaire parmi les minoritaires » (Grégoire, 1999, p. 12), ils se sont rebellés contre
les autorités en place, car ils se sentent |ésés, marginalisés et paupérisés. A partir de 1964 au

Mali, puis dans les années 1990 au Niger, ils ont formulé des revendications qui portent sur

4 L’auteur a poursuivi des études en ethnographie en France et aux Etats-Unis. Cependant, en raison
de problémes liés & sa communauté, il n’a pas pu achever son parcours académique : « Je me suis
inscrit  la Fac, 4 la sixiéme section de PEcole Pratique des Hautes Etudes des éthologiques », « A
quoi sert les cours d’ethnologie ? Méme si j’obtiens mon dipl6me, le gouvernement du Niger ne
va tout de méme pas me payer pour sauvegarder la culture Touaregs alors qu’il a tout mis en
place pour Pécraser » « J’ai abandonné I'Ecole Pratique des Hautes Etudes ethnologiques »
(Dayak, 1996, p. 161-165).

5 Ce titre est extrait d’un texte de Mano Dayak, tiré de ouvrage Sahara, la passion du désert de Jean-
Marc Durou (Editions de La Martiniére), a été lu lors de la cérémonie célébrée & Paris en sa
mémoire : « le désert ne se raconte pas, il se vit. Alors, comment trouver les mots qui pourraient
traduire cette passion que le nomade éprouve pour son désert ? Pour ceux qui n’y ont pas vécu, il
apparait comme un grand espace vide, tandis que pour nous il est infiniment vivant. Comment
expliquer cet amour que nous portants a cet environnement si aride et si difficile ? [...] ».
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l'acquisition d’un territoire, la reconnaissance d’une identité et la protection de leurs patri-
moine culturel.

Mano Dayak est 'un des figures emblématiques de la cause Touaregs durant les années
80-90. Né au nord d’Agadez (Niger), il est issu de la tribu appelée /foghas, dont la zone de
peuplement traditionnelle est répartie entre le Niger et le Mali. Aprés des études d’ethno-
logie aux Etats-Unis et en France dans les années 70, il revient au Niger. En 1989, il fonde une
agence de voyage et contribue efficacement a 'essor du tourisme dans la région saharienne.
Il 2 également participé a 'organisation du Rallye Paris-Dakar. Il exprime ainsi son attache-

ment au désert et a sa terre natale exprime :

« Les Touaregs ont un sens qui nous échappe 4 presque tous de Pespace et du
temps. lls ont dans les deux domaines, métaphysiquement essentiels, une relation
avec I'infini, pour eux le temps n’existe pas » (Harzoune, 1992).

A travers son ceuvre Je suis né avec du sable dans les s yeux ou « les frontiéres entre la réalité
et la fiction sont floues » (Becker, 2007, p. 07), Dayak relate sa propre vie, depuis son enfance
dans le désert de Tidéne « au cceur des montages de I'Air, au début de la saison de la
pluie »* (Dayak, 1996, p. 11). Il accorde & cet espace une densité anthropologique et symbo-
lique qui dépasse la simple dimension géographique, permettant ainsi a 'auteur de décrire

et de transmettre son identité ethnique et culturelle car

« nul ne peut [d’]écrire la vie d’un homme que lui-méme. Sa maniére d’étre, sa
véritable vie est connue que de lui ; mais en I'écrivant, il la déguise ; sous le nom de sa
vie, il fait san apologie, il se montre comme il veut étre mais point du tout comme il
est » (Gardes-Tamines & Hubert, 1996, p. 135).

Cette mesure est principalement transmise au sein de la famille nomade, oli les parents
exercent une influence prépondérante dans I'inculcation des valeurs des Touaregs. La mére,
en tant que reflet de la femme touareg, initier 'enfant auxiliaire normes de la communauté,
a P'art de la parole sage et a la fidélité 4 la tribu et au désert. Pour ces raisons, la mére de
Dayak lui demandait souvent qu’il « ne quitte jamais le désert car le désert purifie [Gme... loin de
lui tu es sourd et aveugle » (Dayak, 1996, p .12), ainsi parlent les méres Touaregs.

En outre, elle apparait clairement comme une source principale de 'éducation car « /n)
a pas d'éducation plus révolutionnaire que dapprendre a un enfant, que le monde n’est pas une
réalité toute faite, “donnée’, mais une ceuvre o créer » (Garaudy, 198s, p. 50). En plus , elle ap-
prend 4 ses enfants les fondements de I'identité touareg : parler le « Tamasheq »7, écrire le

« Tifinagh »*et étre honnéte dans la vie la « Takarakit » (Dayak, 1996, p. 23). Par sa présence,

¢ Pour indiquer une date funeste, les Touaregs se référent aux années de sécheresse, de pluie de
sauterelle et autres catastrophes.

7 Dialecte touareg utilisée principalement par les Touaregs en Algérie, au Mali, au Niger et en Libye.

& Ecriture employée par les Berbéres pour transcrire leur langue « /e tamazight ». Elles sont d’origine
dans les écrits ancestraux des langues Berbéres du Sud algérien et du Niger, notamment au sein
des communautés Touaregs.

2 Un code d’honneur chez les Touaregs qui signifie s’exprimer et d’agir en accord avec le respect de
soi-méme et des autres.
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elle représente I'essence méme du peuple touareg et assure la perpétuation des principes

fondamentaux. A cet égard, les propos de Dayak sont idéalement significatifs et argumen-
tatifs :

«Je dois tout aux legons de ma mere. C’est elle qui m’a appris a démonter et a
remonter la tente, a plier et 2 déplier le lit de taillé dans |a torcha, un arbre au tronc
épais mais au bois tendre et léger. C’est elle qui m’a fait découvrir les étoiles qui
annoncent les changements des saisons. C’est elle qui m’a fait révéler les différentes
castes des gens de ma tribu, les Ifoghas. C’est elle qui m’a enseigné la lecture, le
chant, la poésie. C’est elle qui... » (Dayak, 1996, p.18) .

Dela méme maniére, elle transmettait a ses sceurs les connaissances relatives aux secrets
des plantes médicinales du désert, qui met en évidence la relation étroite entre les Touaregs
et leur environnement naturel :

«Mameére arévélé a mes sceurs les mystéres et les vertus des plants médicinales :
celles qui soignent les abcés, la figvre aphteuse et maux de ventre, celles qui
soulagent les douleurs hépatiques, le laurier-rose qui rend fidéle 'époux volage. Elle
leur a enseigné les bienfaits de I'argile et de certains produits comme la graisse
d’Autriche, 'urine de chameau, la moelle des os d’une gazelle, le crottin de brebis et,
raconte-t-on la magie de certaines plantes abortives dont les femmes gardent
jalousement secret » (Dayak, 1996, p. 20) .

De la méme facon, le pére, « cet extraordinaire maitre de mon école de désert » (Dayak,
1996, p. 112), par le biais de son autorité discréte et de son pouvoir exécutif, transmet son
savoir de maniére plus subtile, mais aussi significatif : « /es legons que me donnait mon pere
étaient courtes et précises. Chacun de ses mots avait une valeur et, lorsqu il se taisart, c'était encore
des mots qui exprimarent son sifence » (Dayak, 1996, p. 55). Grace & cette vision, le désert se
transforme non seulement en lieu d’apprentissage, mais également en un espace ot la mé-

moire, les valeurs et les révent des Touaregs se transmettent de génération en génération :

« Quand du haut de mon rocher je regarde ce désert qui a vu voyager mon pére, et
avant lui le pére de mon pére, et tous les péres de mes fréres Touaregs, je sais que
c’est de lui que nous tirons la force et la sagesse nécessaires a la construction du
monde dont nous révons pour nos familles et pour nos enfants » (Dayak, 1996, p.

28).

Outre I'éducation familiale, le lien des Touaregs avec I’environnement et les animaux est
également déterminant dans la construction de leur identité ethnique. Le désert n’est pas
un territoire vide ou figé, mais plutdt un espace vivant ol la dépendance mutuelle entre
’homme, la nature et I'animal constitue un outil de survie et d’endurance. Dayak dans le

passage suivant, décrit avec un langage poétique, le rapport homogéne entre ces éléments :

« Le désert, c’est le mystére du vent qui chasse devant lui les dunes et qui leur donne
les formes les plus étranges avec les lignes les plus pures. C’est le mystére de
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Pacaciaio perdu au milieu de ces étendus de sable comme Poublié d’autre temps.
C’est le mystére de cette touffe d’herbes surgie de nulle part, poussant dans le sable
surchauffé, fragile et vivace a la fois. [...]. C’est enfin le mystére de la gazelle, fragile
et gracieuse, fugace apparition, et le mystére de 'addax, puissant maitre de ces lieux,
seul détenteur du savoir absolu car seul étre vivant qui puisse tenir plusieurs années
sans boire la moindre goutte d’eau. Il est aussi le seul qui ne respecte pas notre loi

» ((l)

d’habitants du désert “Aman Iman”, “Peau C’est la vie”. pour 'addax, qu'importe
Peau, il vit » (Durou, 2010, p. 72} .

Cette relation avec I'animal et la nature dépasse largement son utilité pratique pour en-
glober la transmission des valeurs associées a la résilience et a 'adaptabilité aux conditions
extrémes du désert et qui confirme bien que « /a vie e§t un my$tére et non pas un délire ».

Les coutumes et les traditions occupent également une place prépondérante dans la for-
mation de I'identité des Touaregs. Des rites initiatiques tels que la circoncision jalonnent les
moments significatifs de 'existence, et leur portée symbolique dépassent largement la seule
dimension de cérémonie physique. Dayak évoque le souvenir de sa circoncision : « /avais sept
ans lorsque le forgeron qui me faisait si peur est venu me chercher pour la circoncision » (Dayak,
1996, p. 30). Cet événement constitue un rite de passage qui permet a 'enfant de devenir un
homme et un membre & part entiére de la communauté. A cette occasion, sa mére lui offre
deux choses : son premier Tague/moust ™, une sorte de voile traditionnel qui incarne  la fois
la protection et le respect et qui « filtrera les pensées qui viennent de la bouche » (Dayak, 1996,
p.113), lui dit-elle en lui remettant ce voile, et son premier chamelon qui symbolise la force et
la liberté « fe chamelon que j'ar choisi était terne et de couleur laiteuse. Son museau étarit doux au
toucher » (Dayak, 1996, p. 23).

De méme, la musique et la poésie jouent un réle central dans la culture Touaregs, exer-
cantune influence déterminante dans la transmission de I'histoire, des valeurs et de I'identité
ethnique. Ces formes d’expression artistique sont employées en tant que moyens de trans-
mission des émotions et des expériences, mais également comme instruments de la mé-
moire collective. Dans son ceuvre, Dayak llustre de maniére poignante I'importance cruciale
de la musique, et plus spécifiquement les instruments /7mzad™ et le Tindé™ , dans la vie des

Touaregs. Ainsi, comme |’a bien montré Charles de Foucauld :

* En arabe, on 'appelle « 7a/h ». L ‘acacia est 'un des plus anciens et des plus majestueux arabes du
désert. Sarenommaée fait de lui une destination de choix, grace a son impressionnante capacité a
résister a la sécheresse, ses dimensions remarquables et ses richesses qui témoignent d’un
patrimoine anceftral.

" Les Touaregs ayant atteint 'age de la puberté sont tenus de porter le voile de maniére obligatoire. Il
s’agit d’une bande de tissu en coton de couleur noir ou indigo. Il protége la téte ainsi que la partie
inférieure du visage. Il recouvre le nez et la bouche. Les Touaregs ne se départissent jamais de
leur voile, en particulier en présence de femmes.

2 Un instrument de musique (violon monocorde), qui est exclusivement utilisé par les femmes.

3 Un instrument de musique (tambour), fabriqué a partir &’un mortier, sur lequel est étirée une peau
de bouc.
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« L’Imzad est I'instrument de musique favori, noble, élégant, par excellence; celui qui
atoute les préférences, qu’on chate dans les vers, aprés lequel on soupire quand on
loin du pays, dont il est comme le symbole et dont il rappelle toutes les douceurs ;
[...] on joue aux hbtes qu’on veut honorer » (Borel, 2010).

Ces instruments, comme I'a mentionné Foucauld, offrent a individu la possibilité d’ex-
primer ses émotions et ses douleurs de maniére symbolique, mais profondément touchante.
Dans notre corpus, Dayak raconte comment sa mére, en jouant ’lmzad, manifeste sa tris-

P Yy J

tesse et son malaise :

« Ecoute bien ce que je vais te dire. Etendant le bras, elle prit son Imzad et
commenga 2 tirer du violon une mélodie plaintive. Je devinais qu’elle était
malheureuse et qui seule la musique lui permettait de confier ce qu’elle avait sur le
ceeur » (Dayak, 1996, p. 36).

Dans la méme perspective, les contes populaires ainsi que le patrimoine littéraire toua-
reg constituent des éléments fondamentaux pour la préservation de leur identité ethnique
et cultuelle. Ces récits, transmis d’une maniére orale au fil des générations, portent des va-
leurs, des croyances et des symboles qui fagonnent la conception du monde des Touaregs.
Dans son ceuvre, Dayak évoque un conte populaire narré par Yadh, ol Ihistoire d’amour

impossible entre Inged et Ghaichata* transmet plusieurs legons :

«— Et quelle est lamorale de ton histoire, Yadh ?

— Elle a plusieurs morales Dayak. Désobéir & son pére en lui mentant est mauvais.
Ensuite, le pouvoir des femmes estimmense et le méhari est le meilleur et le plus

fidéle compagnon du touareg. N'oubliez pas cela, Mano et Kadi » (Dayak, 1996, p.

77)-

Enfin, le patrimoine historique des Touaregs, notamment leur résistance face aux inva-
sions coloniales, revét une importance capitale dans la construction de leur identité. Le dé-
sert se métamorphose ainsi en un champ de bataille ou, en dépit des tentatives d’invasion,
ils réussissent a conserver leur autonomie et & sauvegarder leur culture. Dayak évoque dans
son ceuvre 'échec du colonel Flatters 5, dont 'ambition était de construire une ligne de che-
min de fer a travers le désert : « Ce gue tu dois savoir, c’e§t que Flatters, dont je te parle, n'a
famais pu réaliser cette voie ferrée. Ahitagel ', le chef de touareg du Houggar, I'a tué » (Dayak,
1996, p. 45). Un autre événement important cité par Dayak c’est I'assassinat du Pére Charles

de Foucauld dans sa maison de Tamanrasset. Cet événement, disait Dayak, « retomba bien

" Dans la culture Touaregs « Gharchata » est un « Djinn », créature surnaturelle.

|| s’agit d’un militaire et explorateur frangais, principalement reconnu pour avoir mené La mission
Flatters, une opération visant & explorer le Sahara central et & établir une route transsaharienne.
L’opération prend une tournure tragique. En février 1881, a proximité de Bir El-Garama, dans la
région du Hoggar (Sud de I'Algérie), la caravane subit une attaque de la part d’une coalition de
tribus Touaregs, entrainant le massacre de Flatters ainsi que la majorité de son équipe.

' Chef supréme chez les Touaregs. Détenteur de /erzese/ : le tambour de la guerre.

7 Un militaire francais, qui a par la suite a embrassé une carriére d’explorateur et de géographe, avant
de se consacrer a la vie religieuse en tant que prétre, ermite et linguiste. Il a consacré toute sa vie
a étudié la culture Touaregs. Parmi ses publications : Dictionnaire Touareg- Frangais : Dialecte de
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sir sur les Touaregs alors que Foucauld, l'ermite du désert, était fami des Touaregs. Il a écrit les
belles pages de leur histoire » (Dayak, 1996, p. 105).

Bien avant ces événements, des explorateurs européens s’aventuraient déja dans le dé-
sert. Parmi eux Hornemann™ « aprés avoir étudié larabe, cet Allemand traversa le désert déguisé
en marchand. C'était un homme attentif et curieux qui ne voulait aucun mal aux hommes du dé-
sert » (Dayak, 1996, p. 59). Plus tard, d’autres militaires, a linstar de Clapperton qui « ézait
accompagné par de nombreux Arabes » (Ibid.) et Laing « que les Arabes appelaient Er Rais parce
qu'il se disait capitaine » (/bid.) s'aventurérent également dans cette région. Cette mémoire
collective et historique revét une importance capitale pour appréhender I'identité des Toua-

regs.

3. « Larébellion est née » ?dans le désert

Avant de s’opposer au gouvernement du Niger, Mano Dayak a traversé une séries évé-
nements importants qui ont marqué sa personnalité et forgé sa conscience. Sa révolte n’a
pas été un acte impulsif, mais le fruit d’un cheminement progressif fagonné par des expé-
riences marquantes qui ont mis en évidence la marginalisation et I'injustice profonde subies
par son peuple. Fidéle a la maxime de Flaubert selon laquelle « /auteur dans 'eeuvre doit étre
comme Dieu dans lunivers, présent partout et visible nulle part » (G. Flaubert), le récit de ce
parcours se bitit sans intervention apparente de la voix narrative, laissant les faits eux-
mémes témoigner de la construction d’un rebelle insoumis.

Ce cheminement trouve ses premiéres manifestations dans les souvenirs d’enfance que
Dayak rapporte dans son ceuvre /e suis né le sable dans les yeux il décrit, dés son jeune age, le
déchirement entre ses origines nomades et l'influence de la culture moderne. En quittant
I’école nomade pour rejoindre 'école d’Azzel « située a une quinzaine de Kilométres d’Agadez »
(Dayak, 1996, p. 108), il subit une rupture avec ses racines, symbolisée par des difficultés
d’adaptation & un environnement scolaire qui lui est étrange. Il présente ce choc culturel en
évoquant, par exemple, ses premiers repas a 'école : « Ces? la premiére fois que je mange des
pates et du riz arrosés d une sauce gélatineuse » (Dayak, 1996, p. o). Cette phrase incarne son
rejet de la nourriture sédentaire, signe de sa lutte intérieure contre 'imposition d’une culture
qui n’est pas la sienne. De plus, son malaise est renforcé par 'uniforme scolaire « Aypocrite-

ment coupé sur le modéle de la tenue touareg » (Dayak, 1996, p.110), figurant comme un moyen

PHoggar (quatre volume). Il a été assassiné dans sa maison a Tamanrasset en Algérie le o1
décembre 1016.

*® |l envoya a /African Socrety de Londres le récit de son voyage sous le titre : Voyage dans [Afrigue
septentrionale depuis le Caire jusqu’a Mourzouk (1803).

" Ce titre est extrait de notre corpus objet d’étude /e suis né avec du sable dans les yeux. L’auteur y
emploie expression « /a rébellion est née » [seule], dés Pouverture de la page 165, pour désigner un
tournant décisif : ce n’est plus seulement une prise de conscience identitaire, mais la
conséquence directe des injustices subies et da la marginalisation vécue. Ce contexte
d’exclusion, tant sur le plan ethnique et culturel, pousse alors 'auteur & franchir le seuil de la
révolte, en s’engageant politiquement et militairement. L’acte de rébeflion apparait ainsi comme
une réponse nécessaire a une oppression systématique, et non comme une simple réaction
simple.
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d’assimilation des écoliers nomades. De méme, son désir de liberté, nourrie par son éduction
nomade, se manifeste par un profond malaise face a 'enfermementimposé par le cadre sco-

laire, lequel nie ses coutumes et arrachent les Touaregs a leur lien intime avec le désert :

« Nous ne pouvons pas vivre enfermés entre les murs. Nous avons besoins d’espace
et de liberté. Nous sommes comme 'Arbre du Ténérézo. Nos racines sont

profondément enracinés pour pouvoir étre arrachés au désert » (Dayak, 1996, p.
108).

Cette révolte contre la scolarisation s’étend rapidement a une critique de I’Etat nigérien
et ses politiques éducatives, percues comme un moyen d’intégrer les Touaregs dans un
cadre institutionnel uniformisé. La scolarisation imposée est alors dénoncée comme une il-

lusion, visant & séparer les Touaregs de leur histoire et de leur culture :

«Je commence 2 comprendre mes parents, leurs inquiétudes et leur refus de cette
vie et de cette scolarisation. Je commence a me révolter et rejeter cette école, cette
nouvelle existence. La prétendue volonté d’éduquer, de scolariser les nomades n’est
qu’une bluff. Ce semblant d’éducation des nomades est une fagon de faire croire au
monde que la nouvelle République du Niger s’occupe des Touaregs. Jai en fait
Pimpression qu’en veut nous maintenir dans 'ignorance en nous coupant de nos
racines en faisant de nous un peuple perdu entre deux mondes. Le Niger craignait-il
les Touaregs au point de vouloir tuer leur culture, en les langant sur une voie ot ils
n’ont aucune chance d’aboutir, face au rejet dont ils sont les victimes » (Dayak, 1996,
.17).

Ce rejet de 'école devient ainsi le socle de sa révolte contre la rupture profonde entre
son identité Touaregs et les normes sociales imposées par I’enseignement colonial, une ré-
volte que son pére avait pergue bien avant, lorsqu’il lui dit un jour : « Mano, l'ensejgnement
que donnent les Européens éloigne Dieu de nos terres. Un jour, tu devras fuir ta terre pour échap-
per a cet ensejgnement » (Dayak, 1996, p. 21).

Dans la méme perspective, a I'dge de 17 ans, Dayak fait face a un acte raciste brutal qui
marque un tournant dans sa vie. Alors qu’il se trouve avec des amis devant la porte d’une
vieille dame touarégue qui nous offre le thé, un policier les aborde de maniére agressive et
méprisante, les qualifiant de « bouzous » et de « sauvages ». Cette agression verbale illustre
parfaitement ce qui écrit Frantz Fanon : « Le racisme est une violence qui détruit I'individy dans
sans humanité, qui l'enferme dans une image réffiée de lui-méme »*. C’est dans ce contexte que
Dayak nous raconte cette scéne atroce et déchéance :

«Alors, les bouzous ne dorment pas encore ? Nous ne I'avons pas vu venir. Matraque
alamain, il éructe. Nous ne voulons pas répondre. Pas devant une femme qui nous
offert son hospitalité [...] Les Touaregs, on va vous mettre au pas, aboie-t-il en

2° e fameux Arbre du Ténéré a disparu en1972. Un conducteur libyen le renversa avec son camion.
Ses restes sont exposés au musée de Niamey. Une sculpture en tubes métalliques le remplace
aujourd’hui.

* Note de lecture.
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frappant la paume de sa matraque. Vous n’étes que des sauvages » (Dayak, 1996, p.
121).

Loin de se soumettre, Dayak réagit avec une force intérieure qu’il n’avait peut-étre pas
encore pleinement mesurée. Il répond par un défi calme, mais ferme : « S/ tu veux te battre,
/e te donne rendez-vous sur la place du cinéma Boudon » (Dayak, 1996, p. 121). Ce premier af-
frontement avec I'injustice révéle 2 Mano Dayak 'ampleur de |a haine raciale qu’il a déja vécu
a Agadez & travers « les journaux que M. Coularis [lui] donne apres les avoir lus : tristes pages
d’hiftoire du peuple touareg » (Dayak, 1996, p. 112). Cet acte raciste, et I'isolement qui en ré-
sulte, conduisent Dayak a envisager de quitter cet environnement devenu hostile. Il confie a
sa mére avec sincérité : « — Meére, c'eft plus fort que moi, je veux que tu comprennes. Il faut que
[aille voir ce qui se passe la-bas » (Dayak, 1996, p. 138) et cherche 4 la rassurer en lui disant
doucement : « Ou qu’il aille, le nomade revient toujours a son premier campement. Je reviendrar
bientét » (Dayak, 1996, p. 138).

En fétant ses vingt ans, Dayak décide d’aller en Europe puis aux Etats-Unis. Aprés avoir
travaillé 2 Niamey et effectué son service militaire, il entreprend son voyage a travers plu-
sieurs grandes villes, notamment Alger, Paris et New-York, pour « sinscrire a [université » et
« rattraper tout le temps perdu afin d’obtenir des diplomes qui me permettent d'aider mon peuple »
(Dayak, 1996, p. 159). Le contact avec la culture occidentale bien qu’il enrichisse intellec-
tuellement, ne fait qu'accentuer le contraste avec la réalité de sa communauté. A Paris, par
exemple, il se trouve souvent réduit & un personnage exotique, enfermé dans le folklore

touareg que les occidentaux veulent apercevoir :

« Est-il vrai que les femmes Touaregs sont blondes avec le regard bleu ? Combien
colite un chameau ? Comment dit-on un chameau en tamasheq ? Pourquoi les
« hommes bleus ? A bistrot, on me demande d’écrire en tifinagh sur les nappes en

papier. Je nage en plein folklore » {Dayak, 1996, p. 159).

ANew-York, Dayak se rendit compte que, contrairement aux francais qu’il avait rencon-
trés, les américains semblaient encore plus indifférents et insensibles aux réalités du Sahara.
Lors d’'une discussion avec Margaret Mead™, une anthropologue américaine du départe-
ment d’ethnologie, de sa volonté de trouver aux Etats-Unis une école spécialisée dans la
recherche de 'élevage au Sahara, vu 'étendue des grands déserts américains, il pensait que

cette démarche pouvait la séduire, mais malheureusement, elle lui répondit séchement :

«Vous perdez du temps, les Américains ne se soucient guére du Sahara. Peur eux, le
Sahara, c’est ’Afrique, la France, c’est Europe et ils ne savent méme pas oU située la
Belgique. Vous feriez mieux de retourner a Paris. L3, vous trouverez peut-étre une

solution » (Dayak, 1996, p. 160).

A travers ses expériences en Europe et en Amérique, Dayak prend conscience de I'in-
compréhension générale envers les Touaregs et envers leur culture, ce qu’il associe au rejet

de leur histoire et de leur identité. Il décide alors de retourner au Niger, en

22 Anthropologue américaine (1901-1925). Elle a joué un réle déterminant dans la diffusion de
Panthropologie culturelle tant aux Etats-Unis que dans le monde occidental.
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déclarant : « Maintenant que jai lopportunité de rentrer au pays, c’'e§t d'une autre maniére que
fe veux aider mon peuple » (Dayak, 1996, p.165).

De retour au pays apreés plusieurs années passées a 'étranger, Dayak saisit 'opportunité
de devenir tour-opérateur pour la Fédération Mondiale des Villes Jumelées, une agence spé-
cialisée dans les voyages sur le fleuve Niger et dans les région Touaregs du Sahara. Son ex-
périence du désert et sa maitrise d’anglais lui ouvrent rapidement cette porte. Comme il le
dit lui-méme :

«La chance joue pour moi. La Fédération Mondiale des Villes Jumelées, une agence
qui organise des voyages sur le fleuve Niger et chez les Touaregs du Sahara, cherche
un tour-opérateur. Mon expérience de désert, ma connaissance de I'anglais plaident
en ma faveur. Je suis aussitot engagé. Mon travail consiste a planifier ces voyages
durant toute la saison d’hiver, a les accompagner dés les premiers jours » (Dayak,
1996, p.165).

Cependant, ce n’est pas seulement dans le travail que sa vie prend un tournant. Lors de
son séjour a Agadez, il rencontre Odile, une jeune géographie, avec qui il partage des mo-
ments intenses : « Ses cheveux sont courts et chatain clair. Ses yeux sont lumineux et son regard
est grave. Elle sappelle Odlle. Elle ne peut que sappeler Odile. Sa réserve et sa simplicité minti-
mident. M'intimident aussi son charme, sa grice d'adolescente » (Dayak, 1996, p.169). Ils tom-
bent amoureux et décident de fonder une famille et de lancer leur propre agence de voyage,
Temet-Voyages, avec 'aide d’amis qui leur prétent pour acheter des Land Rover et lancer des

expéditions a travers le Sahara. Dayak décrit leur projet avec enthousiasme :

« Nous avons fait tous les calculs, échafaudé des lendemains brodés d’or et de soie.
Notre agence s’appellera “Temet-Voyages”. Elle fera travailler des dizaines et
dizaines de Touaregs qui conduiront nos futures voitures, loueront leurs chameaux
pour de longues méharées » (Dayak, 1996, p. 174).

Cependant, le réve se heurte 2 la réalité des obstacles administratifs. L’obtention de la
licence nécessaire pour faire fonctionner ]’agence devient un véritable combat, notamment
a cause des soupcons des autorités locales, qui accusent Dayak d’espionnage. En garde a vue,
il endure des interrogations incessantes :

« Voila vingt-quatre heures que je suis en garde a vue. Sans cesse, on m’interroge, on
m’accable de questions. “On” : ce colonel Diallo, ministre de l'intérieur, qui a peur de
ce qu’il ne comprend pas. Pour lui, je suis un dangereux agitateur, un espion de la
solde de la CIA, de la DST, des services secrets du colonel Kadhafi » (Dayak, 1996, p.
174)-

Heureusement, grace a 'intervention d’un secrétaire d’Etat touareg, Dayak obtient la
licence et peut enfin démarrer son activité. Temet-Voyages prend alors son envol, générant

de ’emploi pour de nombreux Touaregs et apportant une nouvelle prospérité a la région :

« Temet-Voyages a pris son envol et fait vivre de nombreux Touaregs. Les jardiniers
des Oasis, les chameliers, les forgerons et les chauffeurs que nous engageons font
tous vivre cette région du nord, que le gouvernement aurait aimé asphyxier »
(Dayak, 1996, p.178).
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L’apogée de leur aventure arrive avec le passage du Rallye Paris-Dakar dans le désert du
Ténéré. Cet événement mondiale va non seulement apporter une visibilité internationale a

la région, mais également renforcer ’économie locale.

«Toute de suite, les affaires reprennent. Séduits par la beauté du paysages, la téte
pleine de légendes, de nombreux Européens venus suivre le Paris-Dakar déferlent
sur Agadez, la ville ocre du désert. lls veulent connaitre |a vie des “hommes bleus” »
(Dayak, 1996, p.178).

Mais au-dela du succés professionnel, Dayak et Odile voient leur famille grandir : ils ont
deux enfants, le premier Mawali, et le second, Madani, un prénom symbolique de leur atta-
chement a leur la culture Touaregs : « Odile m'a donné le deuxiéme fils que nous appelons Ma-
dani. Madani, un prénom touareg. Une sorte de symbole » (Dayak, 1996, p.178).

Larégion de Mano Dayak, qui avait connu un essor économique prometteur, se retrouva
brutalement confrontée a un événement tragique qui vint ternir 'optimisme généré par ce
développement. En mai199o, Une révolte éclata a Tchin-Tabaraden, alimentée parla colére
des jeunes Touaregs, profondément écceurés par la misére dans laquelle leurs familles
étaient plongées. Ces jeunes, contraints de vivre dans les camps de réfugiés, subissaient la
pauvreté et I'indifférence d’un gouvernement dont les aides étaient souvent détournées.
Face a cette révolte, les autorités militaires rageaient par une violence extréme, aveugle et

démesurée comme le décrit Mano Dayak :

«Un malheur n’arrivaient jamais seul, quelque temps plus tard la réussite
économique de notre région et les espoirs qu’elle suscitait pout ses habitants
devaient stopper net. Un événement tragique vint nous rappeler que nous restions
Touaregs, donc marginaux 2 ’ensemble de la société nigérienne » (Dayak, 1996, p.

186).

La violence subit par les population Touaregs & Tchin-Tabaraden fut d’une ampleur
inoute. L’armée quadrilla la région, infligeant torture, humiliation et meurtres. Les témoi-

gnages des survivants relatent des scénes de cruauté extréme :

« En quelques heures, Parmée de la région de Tchin-Tabaraden et procédé aux pires
humiliations, tortures et meurtres. Des enfants ont été tués devant leurs parents,
des hommes nus promenés dans des véhicules & travers les campements.(...). Les
puits de la région ont été empoisonnés ou gardés par ’armée qui y massacrait les
nomades. Des nombreux Touaregs partirent alors mourir de soif dans le désert »
(Dayak, 1996, p. 186).

De lautre coté, le président Ali Chaibou « tenta de jusifier linjustifiable a la télévision na-
tionale, il parla de la menace de terribles rebelles armés » (Dayak, 1996, p. 187). Cette manipula-
tion de la vérité a enlever la couverture des atrocités par les autorités nigériennes renforce-
rentle sentiment de révolte parmiles Touaregs. Mano Dayak, décu et profondément affecté
par la situation, se rendit 2 Niamey pour tenter de sensibiliser quelques ministres du gouver-
nement 2 la gravité des massacres. Cependant, son intervention fut balayée d’un revers de

main :
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«J’ai compris qu’il n’y avait plus rien a espérer dans un pays o les plus haut pouvoir
politique cache la vérité et couvre une armée qui peut massacrer en toute

impunité » (Dayak, 1996, p. 188).

Ce fut un moment décisif pour Mana Dayak, qui rendit compte que toute solution poli-
tique au Niger était impossible tant que les mentalités et les institutions persistaient dans
une négation systématique des droits des minorités.

Face a cette réalité brutale, deux voies s’offraient aux Touaregs : la rébellion armée ou le
militantisme politique. Mano Dayak, malgré ses réticences a rejoindre une lutte armée qu’il
« savait longue et douloureuse » (Dayak, 1996, p. 190) opta pour la création d’'un mouvement
politique :

«J’essayais donc de m’engager dans la voie du réglement politique. En novembre
1990, a Agadez, nous avons créé avec quelques amis un nouveau parti politique,
PUDPS (Union pour la Démocratie et pour le Progrés Social). Nous vivons alors dans
une effervescence politique totale, partagés entre un sentiment d’espoir et la crainte
de ne pas voir nos efforts aboutir » (Dayak, 1996, p. 190).

Ce parti politique rencontra un succés rapide parmi les populations du nord du Niger,
largement composée des Touaregs, mais fut vite marginalisé et critiqué. Les autorités en
rejetant toute forme d’opposition, accusaient le parti politique d’étre « un parti Touaregs »
dans le but de le discréditer. Cependant, malgré ces difficultés, le mouvement politique re-
présentait un espoir pour ceux qui croyaient encore en la possibilité d’'un changement paci-

fique, de négocier une véritable inclusion des minorités, se révéla un échec retentissant :

«Dés le début de la Conférence Nationale, nous avons déchanté [...] toutes les
débats que nous souhaitons aborder lors de ce grand rendez-vous nationale ont été
écartés ou expédies aussitdt évoqués. Nous n’avons pas trouvé un seul interlocuteur
pour parler des minorités, de 'labandon économique, en zone nomade, des
structures médicales rares ou en ruine, des différences de scolarisation entre le Nord
et le Sud, du probléme de élevage... » (Dayak, 1996, p.191).

Face a ce blocage, Mano Dayak opta finalement pour I'engagement dans la rébel-
lion : « UNE fois encore, je me suis dit que les rebelles avaient peut-étre raison et qu'on ne nous
laissait guére d'autres choix que celui de nous battre » (Dayak, 1996, p.192). C’est ainsi qu’il fonda
le Front de Libération Temoust (FLT), un mouvement armé qui allait devenir 'une des princi-
pales forces de résistance Touaregs face a 'oppression gouvernementale : « /a/ créé le Front
de Libération Temoust » (Dayak, 1996, p.21) affirme-t-il. Ce choix fut un tournant dans son
parcours, marquant un passage définitif du militantisme politique a 'action armée.

Le tournant décisif survint en 1993, lorsque plusieurs années de combats et de devisions
internes, les différents mouvements de résistances Touaregs décidérent de se coordonner

pour former la Coordination de la Résitance Armée (CRA) :

« Le rapport entre les front est resté tendu jusqu’en 1993 quand tous ont accepté
P'idée d’une coordination commune. Dés lors les cceurs et les esprits étaient libérés
du terrible poids de la division et des luttes fratricides. Toute la communauté
Touaregs du Niger a fété 'unité retrouvée car les dissensions se transposaient aussi

dans les campements et dans les tribus » (Dayak, 1996, , p. 212).
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Cette coordination conjointe a non seulement renforcé les efforts, mais elle a aussi fourni
une base solide pour entamer des négociations robustes avec le gouvernement. Suite a trois
années de résistance et de tensions, la conclusion de ce traité marquait un premier pas vers

la résolution du conflit :

«Le g octobre 1994, aprés trois années d’une terrible lutte, nous avons signé, sous le
regard du président burkinabé Balise Compaoré, PAccord de paix entre le
gouvernement de la République du Niger et la Coordination de la Résistance

Armée » (Dayak, 1996, p. 217).

Ce jour-13, selon Dayak, marquait le début d’un travail ardu, mais aussi profondément
motivant : « construire la paix » (Dayak, 1996, p. 217). Un défi qui implique non seulement la
réconciliation, mais aussi la capacité de pardonné, car, comme le souligne Paul-Jean Tou-
let : « Le pardon n’est quune figure de vengeance »*.

D’aprés ce que nous avons examiné, 'ceuvre /e suis né avec du sable dans les yeux de Mano
Dayak dévoile une démarche auto-ethnographique particuliére ou I’écrivain tisse son his-
toire personnelle avec lamémoire collective touareg. Ce texte se trouve 2 la croisée du récit
autobiographique et ’engagement politique, en mettant en avant 'identité ethnique des
Touaregs autour d’un espace géographique : /e déser.

Le désert, dans la narration de Dayak ne se limite pas a une toile de fond naturelle. Il
incarne un référentiel identitaire fondamental, & |la fois espace de transmission, de résistance
et de symbolisation. En cela, il rejoint la conception d’un « fiew de mémoire » telle que formu-
[ée par Pierre Nora, c’est-a-dire un espace ot « la mémoire s ancre dans le réel et s élabore dans
le symboligue » (1984, p. 45). Le désert devient ainsi un conservatoire ethnique et culturel ot
survivent les valeurs Touaregs ancestrales, les codes sociaux et le mode de vie propre aux
Touaregs.

De méme, le désert est également utilisé comme un terrain politique, dans une optique
de revendication identitaire. Il devient aussi, la scéne d’un combat pour la [égitimité, un es-
pace ol s’affrontent deux visions du monde : celle d'une communauté nomade dont la
structure sociale est fondée surla mobilité, 'autonomie et Pharmonie avecla nature ; et celle
des Etats postcoloniaux centralisés, qui tentent de marginaliser et d’exclure les minorités et
surtout les Touaregs.

Dans ce contexte, le désert se transforme en un objet discursif qui offre & Dayak la pos-
sibilité de construire une rhétorique de I'autre. Il fagonne un collectif identitaire Touaregs
distinct de I'entité étatique, administrative et étrangere 2 la culture saharienne. Le sable, la
chaleur et le silence, loin d’étre considérés comme des éléments hostiles, se transforment
en témoins d’une liberté en péril et en garants d’une identité a protéger. Le désert acquiert
ainsi une nouvelle dimension symbolique et stratégique, il cesse d’étre uniquement un es-

pace de survie pour devenir un lieu de résistance, de rejet, voire de rébellion.
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Conclusion

L’analyse de 'ceuvre /e suis né avec du sable dans les yeux démontre en évidence que le
désertjoue un role central dans la formation de I'identité ethnique et la démarche discursive
de Mano Dayak. Cet espace naturel ne se réduit pas a un simple territoire, il s"impose comme
un pivot de la mémoire et de la culture Touaregs. Dans ce contexte, il renvoie a la pensée
d’Edward Said concernant I'importance des lieux géographiques dans le faconnement des
identités : « les lieux ne sont pas seulement des espaces physiques, ils sont aussi des terrains d'éla-
borations de la mémoire collective » (Said, 1993, p. 87).

En outre, la dimension auto-ethnographique de ce texte offre la possibilité d’analyser la
maniére dont I'individu, en relatant son propre parcours, peut donner voix a un groupe sou-
vent marginalisé. Selon Clifford Geertz, 'auto-ethnographie est une démarche ol « /e récit
personnel devient le moyen de pénétrer dans la Sructure sociale plus large » (Geertz,1988, p. 102).
A travers sa propre narration, Dayak met en évidence une mémoire collective et réaffirme
I'identité touareg, en réaction aux processus d’oubli imposés par I'histoire coloniale et post-
coloniale. Ainsi, le désert, a travers sa représentation, devient un lieu de résistance, ayantle
pouvoir de remettre en cause les idées prédominantes et renforce I'importance d’une cul-

ture menacée.
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